DE SABERES NAO OFICIAIS A LUGARES DA PATRIMONIALIDADE
IMATERIAL: UM ESTUDO DA TRANSMISSAO DE CONHECIMENTOS
TRADICIONAIS EM ASSENTAMENTO RURAL

Thauana Paiva de Souza Gomes!

A chegada ao tema

O interesse em propor o tema de pesquisa, aqui apresentado, relativo aos saberes
ndo oficiais, estd ligado a uma trajetoria particular de pesquisa em assentamentos rurais
associada ao Nupedor — Nucleo de Estudos e Documentacao Rural. Nesse percurso, foi
possivel desvendar aspectos e impressdes sobre o tema rural que me fizeram perceber
muito além da visdo simplesmente pragmatica, limitada a questdes de produtividade.
Minha formacdo se deve muito as reunides, discussdes e pesquisas de campo
desenvolvidas junto ao grupo que desde 2004 me acolheu, possibilitando um
aprendizado possivel apenas pela vivéncia cotidiana com os integrantes da equipe do
nacleo.

A chegada ao tema foi um desenrolar de estudos ligados as questdes subjetivas
do cotidiano dos assentamentos de Araraquara: o Monte Alegre e o Bela Vista.
Desenvolvemos uma relacdo intima com as questbes de sociabilidade expressas;
sobretudo no estudo detalhado da festa junina do assentamento Bela Vista, que ofereceu
subsidios a analise das relagbes cotidianas e simbolicas dos assentamentos de
Araraquara.

A proposta do inventario

Os saberes selecionados nesta analise s@o parte integrante do inventario que nos
propusemos a realizar neste trabalho, priorizamos em na analise as informacdes que
eram mais latentes e que foram mais representativas no estudo. Mas, devemos salientar
que a proposta fundamental desta pesquisa, além da apresentagéo e discussao teorica da
importancia da patrimonialidade imaterial dos saberes desta comunidade, é justamente
incentivar a conservacdo, com o objetivo de difundir e divulgar, para assim ocorrer 0

reconhecimento dos assentados e, finalmente, serem também reconhecidos pelo grupo
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local a ressignificagdo e uso desses conhecimentos. Somente dessa forma acreditamos
que a cultura pode ser conservada e mantida entra as geracdes passadas, presentes e
futuras.

Por esses motivos, além da analise a ser apresentada dos saberes, fizemos um
livro etnogréfico do inventario dos saberes tradicionais, dos usos e costumes do
assentamento Bela Vista do Chibarro e um filme com as entrevistas com os guardides
da patrimonialidade imaterial desta comunidade.

E importante destacar que a trajetoria das familias nesse contexto de analise deve
ser considerada justamente porque o caminho percorrido por elas até chegarem ao
ambiente do assentamento, geralmente, é marcado por Varios despejos para
reconstrucdes. A memoria, por sua vez, sofre muitas interrupcdes e recortes em suas
lembrancas, e por isso, 0s assentados, ao serem desenraizados de suas origens, acabam,
momentaneamente, se esquecendo das técnicas, formas, usos e costumes tipicos
adquiridos no cotidiano das a¢des familiares e comunitérias das suas origens.

No entanto, no contexto dos assentamentos, esses saberes tomam forca e séo
resgatados e recriados, a partir da préatica e reproducdo do dia-a-dia, tendo na figura da
mulher a responsavel pelo resgate e renovacao desse conhecimento no nudcleo familiar.

Do lugar das ervas e plantas as curas das benzedeiras: chés, rezas e simpatias.

Durante muitos anos, a medicina foi restrita as areas urbanas, e nas regides rurais
ndo havia qualquer forma de auxilio aos doentes. A Unica forma de tratamento
conhecido até entdo eram as benzedeiras ou as misturas de ervas e plantas utilizadas
pela medicina popular tradicional.

Para Guimardes (2005), gracas a caréncia de médicos nas &reas rurais onde se
dispersava a maioria da populacdo brasileira, a medicina popular dos manuais era
justamente a Unica forma que senhores, senhoras, escravos, curandeiros e benzedeiras
tinham para curar seus doentes.

Dessa maneira, durante muitos seculos, a forma como a academia contribuia com
esses grupos responsaveis pela salde de grande parte da populagdo era elaborando
manuais de medicina tradicional, com tratamentos de doencas a partir dos saberes de
ervas, plantas e chas medicinais, “era um saber enciclopédico, fruto do interesse em
explorar 0 que se mostrava Util para 0 homem comum, dentro de uma diversidade de
possibilidades que abrangiam formas ambivalentes de descrever a natureza” (DIAS,

2002, apud GUIMARAES, 2005, p.503).



Foi a forma de divulgacdo de uma ciéncia com base em concepcdes astrologicas,
diretamente ligada ao conceito de influéncias de simpatias e antipatias da natureza
antropomorfica de efeito a distancia.

Esses saberes ligados a saude, tinham na personificagdo das benzedeiras e
curandeiros, mées e avos, os guardides dessas técnicas, que ainda hoje sdo possiveis de
serem encontrados, devido ainda a falta da presenca médica em algumas areas rurais.

A memoria das ervas, simpatias e plantas medicinais, permanece nos lugares das
cozinhas e das casas dos responsaveis por esses saberes de cura, que, de certa forma,
abrem suas casas aos membros do assentamento como se fosse uma obrigacdo de
doacdo por conta do dom recebido.

Os males do corpo, as simpatias e as benzedeiras

Ao falar de simpatias e benzeduras, nos remetemos ao universo das religides, no
qual a forte tradicdo cristd pde-nos diante de um conjunto de tradi¢Ges, simbolos, rituais,
costumes, que tendem a ser institucionalizados. Em nosso pais, o padre e o pastor
seriam os representantes oficiais da fé em Deus, €, a Igreja, o lugar por exceléncia para
expressar a fé. No entanto, cabe lembrar que nossa religiosidade € historicamente
sincrética (BRAGA, 2005). Misturaram-se indigenas, africanos, judeus, espiritas,
protestantes de diversos matizes, onde resultam um todo hibrido (CANCLINI, 2003).

No Brasil, todo esse complexo misturou, desde os séculos XVI e XVII, alguns
elementos da religiosidade popular, as praticas mégicas e de feiticaria, confundiam-se
com as préticas religiosas da Col6nia. Mulheres eram acusadas de serem bruxas por
praticarem benzeduras, simpatias e técnicas de cura por motivos diversos, como, por
exemplo, para obter sucesso nos amores. Estes rituais poderiam incluir pds, rezas,
filtros, ervas, pocdes, fervedouros, ossos enforcados além do conjuro de demdnios
(BRAGA, 2005).

As simpatias, as benzeduras e a utilizacdo dessas ervas pelo povo séo
consideradas, pela ciéncia oficial, como medicina popular ou rastica, na qual as
substancias, drogas, gestos ou palavras sdo celebrados como forma de obter a cura para
a saude das pessoas. N&o se trata apenas de um conjunto de plantas usadas para prevenir
ou curar doencas, trata-se, além disso, de um lado magico.

Como discutido anteriormente, o acesso dificultado dos doentes pobres as
organizacOes oficiais de saude, os leva a recorrer a praticas da medicina popular que

estdo totalmente imersas na cultura dos portadores desses saberes. Na cultura popular



“corpo ¢ espirito ndo se separam em nenhum momento. Nem tdo pouco se desliga o
homem do cosmo, nem a vida da religido” (POEL, s/data. Fonte:
http://www.religiosidadepopular.uaivip.com.br/medicina.htm. Acessado: 15/10/2011).

Na medicina popular, o tratamento geralmente € acompanhado de um ritual, que
é realizado por um raizeiro, curandeiro ou benzedeira, considerados intermediarios
privilegiados entre 0os homens e o mundo espiritual.

Os raizeiros sdo aqueles que procuram e vendem raizes medicinais, algumas
muito conhecidas pelas comunidades tradicionais. Ja 0s curandeiros e as bezendeiras
séo aqueles possuidores de um dom divino, nos quais a comunidade confia e credita os
valores espirituais do dom. Mas entre a categoria de curandeiro e benzedeira hd uma
diferenciacéo de género, hd uma divisdo nos papéis de cura.

O curandeiro ou benzedor (homem) é geralmente procurado para rezar contra
bicho mau, para estancar sangue, retirar cobras de locais, ou rezar e curar bicheiras de
animais. Ja a benzedeira ou rezadeira, faz suas oragdes para espinhela caida, quebranto
infantil ou adulto, vermes, erisipela, peito cheio ou caido, dor de cabeca, entre outros.
Mas é importante salientar que, nesse universo de cura, as mulheres gozam de certo
prestigio, justamente porque “o prestigio magico-religioso e, consequentemente, 0
predominio social da mulher tém um modelo c6smico: a figura da terra-mae.”
(ELIADE,1992, p.121). Os papéis de destaque se dao justamente pelo fato de a figura
feminina relacionar-se a natureza e ao universo. A figura da mée terra é carregada de
simbologia, pois seria ela a responsavel por cuidar e dar aos seus filhos (seres vivos)
aquilo que é necessario.

Nos processos de curas, as benzedeiras e 0s curandeiros utilizam oragdes e
gestos que servem de elementos fundamentais nos processos de cura de males que tanto
sdo fisicos como mentais. Para Brosso (1999), as ervas medicinais, em muitos casos,
além de serem a prépria receita de cura, também sdo utilizadas durante o processo de
benzedura. Elas servem como amuletos que séo colocados em contato com o corpo do
doente, seja nas partes que necessitam de tratamento ou no processo de “despacho da
coisa”. Dessa maneira, passam a representar a cura que as ervas provém quando
ingeridas. Além das ervas, podem ser usadas fotos ou imagens de santos, que vao desde
Nossa Senhora Aparecida a Sdo Miguel Arcanjo. Estas imagens de santos tém o

objetivo de fortalecer a fé e o poder de cura daquele que benze.
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Além dos amuletos, ervas ou objetos, as benzeduras sempre sao acompanhandas
da impostacdo desses simbolos magico-religiosos (BROSSO, 1999). N&o basta, no
processo de cura, fazerem-se imposicdes de ervas ou imagens de santos, é necessario
entoar preces e oragdes durante as béncaos, que geralmente sdo historias contadas em
versos e rimas que remetem ao poder de Deus, Jesus e Maria sobre os males a serem
curados.

Essas palavras entoadas vao do conhecido Pai-nosso a oragdes inéditas: “Sem
estas palavras sagradas, que desde o comeco foram concebidas ao homem, este se
sentiria completamente indefeso” (CASSIRER, 2003, p.55 apud BRAGA, 2005).

Ser benzedeira ou curandeiro ndo é uma escolha, € um dom que se recebe e, ao
mesmo tempo, é aprendido através da memoria com os guardibes desses saberes
(MENESES, 2009).

A devocdo € indispensavel no papel de cura, ja que as benzedeiras e curandeiros
se apresentam como instrumento de Deus. E como se eles fossem um canal entre o céu e
a terra. Justamente por isso a “profissdo” ndo tem dia e nem hora para ser convocada, ¢
preciso estar disponivel as vinte e quatro horas do dia, pois ndo se sabe quando alguém
ird precisar.

Nas rezas apresentadas pela entrevistada pudemos registrar seis grandes oragoes,
as quais tém maior utilizacdo no cotidiano do assentamento por serem para doencas
comuns entre as pessoas que procuram ajuda.

A primeira benzedura é destinada a criangas com quebranto, benzidas para
poderem dormir mais tranquilas, ndo chorarem ou ainda para reacdes estranhas. Na
lingua portuguesa, quebranto ¢ definido como um “estado moérbido atribuido pela
crendice popular ao mau-olhado”, e este mau-olhado pode gerar problemas para
criancas como abatimento, enfraquecimento, prostracdo, fraqueza, morbidez (Dicionario
online. Fonte: http://www.dicio.com.br/quebranto/, acessado em 1/11/11). Para retirar
da crianca todos esses sintomas € preciso que todo quebranto colocado nela através do
mau-olhado seja retirado através da benzedura. A oracéo é realizada com um ramo de
erva doce que serve como simbolo de retirada do quebranto. A cada oracdo a
recomendacdo da benzedeira era a de rezar um Pai Nosso, uma Ave Maria em
oferecimento as cinco chagas de Cristo, a Sagrada morte e Paixao de Cristo. Para retirar
0 quebranto de adulto, que passa a ser chamado de “olho-gordo”, justamente porque

envolve o sentimento de inveja, a oracdo realizada deve ser repetida por trés vezes:
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“Com dois te botaram com trés eu te tiro, com os poderes de Deus e da virgem Maria.
Rezar um Pai Nosso, uma Ave Maria e oferecer sempre as cinco Chagas de Cristo”.

O quebranto € tdo presente no ideario popular, que ja foi citado por varias vezes
em livros de medicina portuguesa, em poemas de Gil Vicente e na literatura brasileira,
além de sempre constarem em histdrias do nosso folclore.

A mesma entrevistada, quando vai ensinar a oragdo, pede ajuda a Deus
exclamando quase uma penalidade por esquecer-se da sequéncia de palavras: “Oh, meu
Deus, sera que eu esqueci essa?”. Depois ela reafirma o uso da oragdo para quebrante de
gente grande, como forma de resgatar, através da memoria a cadeia operatOria
necessaria para aquela acdo (GOURHAN, 1975). Nessa repeticdo, a benzedeira ganha
tempo para se lembrar de algo que ja estava esquecido pela falta de uso e, para justificar
a falta de lembranca, ela salienta que as rezas sdo muito longas e complicadas
(MENESES, 2009; CANCLINI, 1982, VIANNA, 2004).

Para curar outro problema comum no assentamento, conhecido como espinhela
caida, peito aberto ou lumbago, que é a designacdo popular de uma doenca causada por
fortes dores nas costas, nas pernas, na boca do estbmago, cansaco anormal ao submeter-
se a esforco fisico, a oracdo realizada durante a benzedura é feita acompanhada do
tratamento com chas de ervas medicinais.

A estrutura 0ssea das pessoas que estdo com a espinhela caida, € como se o
doente fosse impelido a andar inclinado para um lado por estar com a estrutura de seu
corpo deslocada. A benzedura vai ajudar na reorganizacdo 6ssea e no cansaco fisico
causado pela exaustdo do trabalho fisico. Na verdade, a oracdo serve como um acalento
mental, garantindo ao solicitante da reza uma anestesia mental ao trabalho arduo e
pesado do dia a dia de quem trabalha na terra.

A oracdo “Deus ¢ nosso senhor Jesus Cristo, quanta dor ha no seu santo mundo.
Tudo isto ele benzeu e curou. A espinhela caida ele levantou e o peito aberto ele fechou!
Com os poderes de Deus e da Virgem Maria”, ditada pela entrevistada lembra até um
cordel, as rimas faladas sdo sonoras e nos remetem aos textos literarios cantados pelos
repentistas. A diferenca € que a oracdo ndo deve ser escrita, mas sim memorizada na
mente daqueles responsaveis pela cura.

Muitos benzimentos podem variar de regido para regido, mesmo sendo muito

parecidos, por vezes tém finalidades diferentes. Um bom exemplo é a oracdo que a
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guardia desses saberes nos apresentou para cura de erisipela®, doenca cutanea que pode
atingir o tecido gorduroso da pele, muitissimo comum em pessoas com diabetes, obesas
ou com ma circulacao.

. Poel (s/data) esclarece que algumas dessas formulas sdo tdo antigas, que suas origens
podem ser encontradas na mitologia germéanica céltica do inicio da historia da Europa
cristd. Ha um exemplo de reza de erisipela em um cddigo austriaco do século 1X, mas a
adaptacédo acontece conforme a necessidade de cada benzedeira.

Tanto a primeira oracdo quanto a segunda demonstram bem o papel dindmico
da cultura, a ressignificacdo de acordo com o contexto, mostra como o patrimonio se
mantém. A memoria e a fala sdo fundamentais nesse processo, primeiro porque registra
0 conhecimento, e segundo porque permite que ele seja repassado aos grupos
subsequentes (GOURHAN, 1975).

Esses saberes possuem ainda uma logica prética, relacionada as doencas. No
caso da primeira oracdo, o 6leo tem um papel fundamental na cura da erisipela, ja que
ao massagear o local atingido estimula-se a circulacdo do sangue e, portanto, ha alivio e
ajuda no processo de cura. No segundo caso, o sumo do troco da bananeira tem
comprovado o poder cicatrizante® de feridas na pele, 0 que representa um uso pratico
desses saberes populares.

Poel (s/data) apresenta um registro de uso de instrumentos no benzimento de
mau- jeito na cidade de Cruz, em Minas Gerais, que sdo 0s mesmos apontados pela
benzedeira do nosso trabalho de campo. Durante as palavras proferidas nesse processo
de cura da carne-quebrada, que conhecemos como luxacéo; em todas as partes do Brasil
usa-se uma agulha e um novelo de linha. Benze-se cosendo o novelo com a agulha.

A oracdo deve ser repetida por trés vezes, no restrito trabalho de campo

realizado por esta pesquisa a reza aparece da seguinte forma: “Eu que te coso, carne

2 Erisipela é um processo infeccioso cutaneo, podendo atingir a gordura do tecido celular subcutaneo
causado por uma bactéria que se propaga pelos vasos linfaticos. Pode ocorrer em pessoas de
qualquer idade, mas é mais comuns em diabéticos, obesos e nos portadores de deficiéncia da
circulagcdo venosa dos membros inferiores. Ndo é contagiosa e 0s nomes populares usados sdo
esipra, mal-da-praia, mal-do-monte, maldita ou  febre-de-santo-antébnio  (Fonte:
http://www.erisipela.com.br/. Acessado em 2/11/11).

> “Ulceras: Aplica-se, com algoddo, a seiva da bananeira localmente. Observar cuidados de

assepsia”. A este  respeito  acessar:  http://www.ednatureza.com.br/banana.htm e
http://www.terracha.com.br/medicina_alternativa/cicatrizantes-naturais/. Sites acessados no dia
02/11/11.
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triturada, nervo rendido e o0sso desconjuntado. Pior isso que coso por mando de S&o
Virtuoso”. Na recolhida por Poel (s/data), a reza ¢ bastante parecida, mas pergunta-se ao
doente: “O que ¢ que eu benzo?” E a propria benzedeira responde: “Carne quebrada,
nervo rendido e 0sso partido”. Ambas apresentam a dimensao do corpo fragmentado de
alguma forma, e a agulha e o novelo representam a juncdo e a costura das partes que
estdo luxadas.

Mas, ha também, as possibilidades de cura que ndo estdo apenas associada as
benzedeiras, aos curandeiros e as ervas. S&0 muito mais acessiveis e ndo necessita de ter
um dom para realiza-la. E preciso apenas ter fé. Esse tipo de a¢éo e gesto utilizado para
a cura é tradicionalmente conhecido como simpatias.

Elas sdo representadas por formulas, gestos, simbolos que sdo remédios, mas a
propria palavra sugere algo que ndo se explica, do grego ¢ “sentir junto o mesmo”. Na
medicina popular, elas servem para curar verrugas, hemorroidas, asma epilepsia, soluco,
e algumas vezes, podem aparecer em conjunto com rezas e ervas. Elas revelam um
aspecto diferenciado da terapia puramente racional e intelectual. Levam em
consideracdo a experiéncia de quem conhece a doenca a partir do sofrimento dos outros
ou por si proprio.

Apesar de ndo se explicar a simpatia, ela pressupde uma relacdo intima entre
animais, homens, plantas e planetas. As leis consideradas nesta relacdo estdo muito
distantes da causa-fim (POEL, s/data). O que é considerado aqui é a analogia para
encontrar remédios para as doencas, pratica esta que ha muito praticada.

Levando em consideracdo tais pontos de reflexdo e a grande utilizagdo desta
pratica no Bela Vista, pudemos levantar algumas simpatias, no trabalho de campo, com
as criangas da escola. Entre as simpatias estdo a para ver melhor, para parar de fumar,
para ficar com o cabelo bonito, entre outras. A primeira sugere 0 uso de uma erva como
solucdo para ver: “Deve-se pegar folhas de arruda, colocar no sereno. No dia seguinte,
coloca-las nos olhos. Finalidade é de lavar os olhos e ver melhor” (GOMES, 2010.
Trabalho de campo).

A segunda simpatia registrada é para acabar com furinculo, nesta € preciso

pegar as folhas de saido* coloca-las em cima do furinculo, depois de alguns minutos,

* O saido é popularmente conhecido como folha da fortuna, coirama e folha-da-costa, e é usado
popularmente para tratamento de Ulceras e como cicatrizante. E encontrado em varios lugares do



com as folhas sobre a ferida, colocéa-las para secar. Quando as folhas secarem, o
furdnculo secard junto com elas. Se voltarmos a definicdo de simpatia, perceberemos
que o sofrer junto é a chave para o entendimento desse tratamento, ou seja, ao colocar as
folhas em contato com o furdnculo, o sentido simbdlico desse ato ¢ a transferéncia. As
folhas passaram a representar a ferida, e ao serem postas para secar, secaram 0 proprio
furdnculo. Além disso, se verificarmos as propriedades dessa folha perceberemos que a
mesma € usada medicinalmente para curar feridas de pele, o que indica uma certa l6gica
no uso delas.

Em outro exemplo de simpatia, podemos ficar com o cabelo bonito. Prética
muito utilizada, inclusive pelas empresas de cosméticos, a receita pode ser feita de duas
formas. Na primeira, deve-se pegar a babosa, retirar a baba e colocar farinha de
mandioca junto a ela, fazer pequenas bolas e coloca-las no sereno. No dia seguinte,
deve-se engolir trés bolinhas, e o cabelo ficard bonito. Na segunda, seria mais um uso,
do que propriamente uma simpatia, nesta deve-se retirar ao gel da babosa, passa-lo no
cabelo, ficar durante alguns minutos e, depois, lava-lo.

Registramos ainda uma simpatia apontada, por mais de um entrevistado, que
relaciona- se a queda de verrugas. Nesta, procura-se um pasto ou beira de rio, um 0sso
de animal, que deve ser esfregado em cima da verruga. Apos, coloca-se 0 0sso com 0
lado que teve contato com a pele virado para sol. Apoés trés dias a verruga caird. A idéia
inspirada aqui, relaciona-se ao desgaste natural que o sol, a chuva e o vento irdo
promover no 0sso €, como a ldgica da simpatia &, através de um contato, de um gesto ou
palavras transferir o problema para o objeto, planta ou algo, neste caso 0 0sso adquire a
materializacdo da area onde ha verruga, e, quando desgastado, o resultado é o fim dela
no local do corpo da pessoa que fez a simpatia.

Todas essas simpatias e benzeduras sdo saberes aprendidos no cotidiano com as
doencas e os problemas vividos. Se ndo curam, pelo menos atingem um aspecto
bastante valioso no processo de recuperacdo dos doentes, a mente. J& que em grande
parte do tratamento ela é fundamental. Isso tudo ndo é apenas parte do patrimonio
imaterial de uma determinada comunidade. E parte de uma cultura vivente, que a todos
0S momentos se recicla, se recria e se renova, por estar sendo usada e praticada pela

memOaria dos grupos participantes.

Brasii e nas Américas e também comprado como planta ornamental. Fonte:
http://www?2.tvcultura.com.br/reportereco/materia.asp?materiaid=518. Acessado: 04/11/11.
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E preciso lembrar também que toda medicina funciona em um campo simbdlico,
e portanto, essas praticas e, muitas vezes, seus resultados, funcionam quando os atores
sociais envolvidos se integram a esse campo simbolico e nele constroem sua identidade.
Os saberes, 0s gestos e o lugar do lote

Além dos processos de cura e das receitas tradicionais praticadas, em grande
parte, pelas mulheres, temos ainda o lugar de atuacdo da familia, o lote produtivo. Neste
lugar € possivel acompanhar técnicas de cultivo e saberes tradicionais ligados a terra,
que ndo sdo descritos em livros dos cursos de formacao de profissionais ligados a terra.

Podemos indicar, nos gestos, uma fonte inesgotavel de recriacdo das acOes
cotidianas, que apenas sdo conhecidas quando se observa e participa desses atos.
Quando pensamos em plantacéo, na lavoura ou producdo do lote, a imagem que temos
associa-se, geralmente, a um campo amplo de cultivo organizado apenas com um tipo
de cultura. Infelizmente, esse modelo é o da agricultura convencional baseado em
insumos quimicos agressivos e em técnicas de cultivos extremamente voltados a
tecnologia. As técnicas de plantio nesses ambientes, que ndo de pequenas propriedades,
dispensam a méo-de-obra e trato manual da terra. Ao contrario, o lugar de cultivo torna-
se espaco de producdo e a terra torna-se um investimento lucrativo. Dessa forma, a
relacdo com aquela regido, ou area, passa a ser antagbnica a da agricultura familiar, ja
gue a manutencao dos recursos hidricos, da fauna ou flora local ndo é primordial.

Um aspecto totalmente avesso ao que o lugar do lote representa para familias
assentadas. Estas concebem a terra conquistada como lugar de reconstrucdo de seus
conhecimentos e saberes, que passam a serem replanejados e resgatados. A logica do
trabalho no lote € em grande parte a da subsisténcia e a do autoconsumo. Ha a
reutilizacdo de produtos orgénicos e naturais da producdo. Vale dizer que isso se da
quase intuitivamente, também pela falta de capital e investimento para serem aplicados
no lote. Essa criatividade na reproducéo social é tdo importante que garante um ciclo
natural da vida, no qual nada é perdido e tudo é aproveitado.

Mas a falta de investimento na producdo para subsisténcia ndo sdo os Unicos
motivos que fazem do espaco do lote um ‘lugar de morada’ (MARTINS, 2009) e de
preservacdo ambiental. Ha uma consciéncia ambiental muito grande dos assentados em
relagdo ao meio em que vivem, basta observar as técnicas de cultivo e o respeito a fauna

e a flora local.
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O assentado tem uma grande preocupacdo em cuidar dos animais e em garantir
para eles o alimento que falta pela acdo humana. E resultado de uma concepgao
altamente apurada de meio ambiente, ele consegue entender o motivo de 0s passaros se
alimentarem de suas planta¢des, sem coloca-los como praga ou algo a ser combatido.

A consciéncia ambiental intuitiva € em grande parte completada com as técnicas
de cultivos aprendidas no cotidiano, no trato com a terra e no acompanhamento do
nascer da vida. Essas técnicas, muitas vezes, ndo sdo aprovadas pelos letrados, por nao
seguirem a mesma logica, ou ordem de execucdo, aprendidadas nos livros. Mas, o
resultado final € o mesmo.

Em todas as entrevistas realizadas, pudemos perceber que a assisténcia técnica
dada pelos funcionarios dos 6rgdos gestores, as vezes, ou na maioria das vezes, ndo leva
em consideracdo o saber do assentado, e, quando ha um confronto de acdes, € 0
resultado prético que mostra aos técnicos o quanto o saber dos assentados deve ser
levado em consideragdo. E importante salientar que, ao ressaltar o saber tradicional
desses grupos, ndo estamos propondo que eles ndo carecem de informacBes ou que ndo
necessitam serem capacitados pelo saber técnico-académico-cientifico, estamos
propondo uma mescla dos saberes, entre os estabelecidos e 0s a serem considerados.
Para exemplificar como as técnicas utilizadas pelos assentados séo tdo efetivas quanto
as dos profissionais.

Vale destacar que essas artes de se fazer sdo, muitas vezes, mais eficientes pelo
fato das possibilidades de experimentacéo, e isso leva a uma habilidade e precisdo muito
grande em relacdo ao plantio, a colheita e até as técnicas apuradas, como 0 processo de
enxertia. Um assentado ao falar das qualidades de suas mangas, existentes no lote,
mostra-se orgulhoso em dizer que a maioria dos cruzamentos foi realizado por ele.

Conforme observado em nosso trabalho, a experimentacdo dos atos diarios e a
criatividade € que fazem a recriacdo das espécies e a propria sobrevivéncia cotidiana, o
entrevistado diz que o teste com alho foi realizado com o intuito de experimentacdo e o
resultado final foi a producédo do alho usado nas refei¢des diérias.

Esse conjunto de gestos e técnicas sdo o que definimos neste trabalho como
patrimoénio imaterial de uma cultura popular, que deve ser conservada e mantida por
meio da valorizagdo. Esta valorizacdo pode ser fomentada nos projetos politico-

pedagdgicos das escolas do campo ou por meio de politicas publicas pré-patrimoniais,

11



para que haja um reconhecimento e ressignificacdo dessa memoria que se transforma
em cultura.
O lugar da rua: As lendas, 0s mitos e 0s causos

Ao falar do lugar da rua, ndo podemos deixar de pensar o quanto os saberes ndo
oficiais séo transmitidos e ressiginificados nele. A transferéncia desse conhecimento
aqui apenas ocorre pelo processo de identificacdo e ludicidade dado nas relagdes de
sociabilidade. Ninguém ganha nada nesse processo de contagem de causos, mitos ou
lendas. O que esta em jogo,de fato, é a vontade de compartilhar e o sentimento de bem-
estar, ndo individual, mas coletivo (SIMMEL, 1997). E este sentimento € algo
indispensavel para que o processo de transferéncia da patrimonialidade continue tendo
sentido e fazendo parte dos significados do cotidiano. Em grande parte dessas
narrativas, encontramos o fantéstico, mas outras nos remetem a registros de tempos
historicos que a memdria presenciou. Muitas vezes acontecimentos dolorosos, em
outras, sentimentos de alegria que contam muito da trajetéria e dos modos de vida
desses individuos.

Além disso, o processo de transferéncia desses saberes ou narrativas orais, que
fazem parte do imaginario social, tem uma forca tamanha, capaz de criar simbolos
coletivos que podem parecer irracionais, mas para quem vive naquela realidade faz todo
o0 sentido. Para Laplantine e Trindade (1996), o imaginario ndo significa auséncia da
razdo, mas apenas exclusdo de raciocinios comprovaveis e plausiveis, 0s quais estdo
estabelecidos no pensamento cientifico. Ele é um processo cognitivo, nos quais 0s
sentimentos de afetividade e ludicidade estdo inseridos, traduzindo uma maneira
especifica de entender o mundo e conceber o real.

Esse imaginario associa-se ao real e ndo a realidade, ja que esta Gltima consiste
apenas em coisas, na natureza, enquanto o real € a interpretacdo e representacao que o
homem atribui justamente a isto tudo. “Seria, portanto, a participagao ou a intencdo com
as quais os homens de maneira subjetiva ou objetiva se relacionam com a realidade,
atribuindo-lhe significados” (LAPLANTINE e TRINDADE, 1996, p.28). Isto promove,
na memoria, um processo de identificacdo com a realidade, e, muitas vezes, ameniza o
processo arduo do cotidiano, dando certa leveza as relacfes coletivas.

S&o, muitas vezes, descricdes do real, daquilo que outro viu ou presenciou, mas
gue se tornam narrativas coletivas para se explicar o que ndo é possivel esclarecer. A

fantasia ndo apenas supera as representacOes sistematizadas pela sociedade, mas
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também traz uma outra realidade para adequacdo das normas e regras dessas coisas e
acontecimentos que sdo interpretados. Esta interpretacdo fantastica ndo deixa de ser
real, justamente porque ndo se trata de uma ilusdo ou loucura, mas, de uma outra forma
de conceber, entender, distinguir e representar a realidade. “Possui uma logica propria
compartilhada pela coletividade, que desafia a descrenca na existéncia de seres
extraordinarios ¢ nas experiéncias insolitas” (LAPLANTINE e TRINDADE, 1996,
p.28). Por isso que as lendas, 0s mitos e 0s causos contam tanto na memoria e nos
saberes dos individuos. Trata-se de parte de um patrimonio imaterial cultural que
permeia o0 imaginario das pessoas, ja que é através dele que o homem procura explicar
aquilo que vé, mas ndo sabe. Por trazer aspectos tdo ludicos e parte do fantéstico
presente na memoria, sdo facilmente lembrados pelas pessoas mais idosas.

Nas narrativas podemos perceber o quanto a logica do ludico e maravilhoso esta
presente. Parece desdobrar-se na l6gica de um jogo, que também se depara nos mitos e
nas lendas. Mas, € um jogo que esta longe das competicdes cotidianas. As regras ligam-
se ao maravilhoso do passado das origens, podendo os individuos expor-se ou despir-se
de herdis ou deuses, narrando-se golpes e lances (CERTAU, 1994). Nessas historias,
frequentemente invertem-se as relagdes de forca, os feitos, as astlcias, os trocadilhos e
aliteracdes tornam-se museus vivos e marcos da aprendizagem do coletivo.

Em entrevista com um casal de idosos, foi possivel entender como as lendas séo
contadas. O senhor que da& o depoimento, quando moco, trabalhou na sede da fazenda
Bela Vista. Ele conta que, desde aquela época, muitas coisas estranhas aconteciam. A

esposa dele incentivou a contagem das historias:

Entrevistadora: O pessoal conta lenda, histéria aqui do casardo?
Senhora: Ele sabe do casardo... O casardo, quando vocé ficava com 0s
meninos...

Entrevistadora: Seu Antonio, o pessoal conta historia...

Senhor: Aquele 14, quando tiraram e depois levaram embora...
Senhora: To falando que tinha assombracdo, que escutava o barulho
da corrente... ele ficava com as criangas, porque o patrdo, a patroa ia
assistir cinema na cidade, entdo ele ficava até na madrugada com as
criancas la. Ele falava que escutava que tinha muito...

Senhor: Esse casardo tem muita tora ali pra segurar o prédio, no meio
tem duas vigas assim... do casardo...quando comecava a dar meia-
noite, uma hora, comecava a corrida dos porcos e corria pra ca e corria
pra la... eles escutavam que tinha fantasma que corria atras dos porcos.
Aquele tropé, aquela corrida de porco que corria e se enfiava debaixo
das palhadas que tinham no mangueirdo, mas ele dizia que parecia que
mexia. Entdo eles ficavam... ia 14 fora, olhava... uma vez eu olhei e
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ndo tinha ninguém. Quando entrava pra dentro e fechava as portas,
comegava de novo. Porque era ali, que eles matavam 0s escravos... eu
nado sei se ndo tem ainda (...) depois que comecou a acabar a fazenda,
o patrdo foi embora, e eu vinha aqui fazer compras e eu fui 14 no
casardo ver. Tinha aquelas argolonas onde amarrava escravo e aquelas
pulseira que eles “punhava” nos escravos, aquela cela, que nem
animal e amarrava naquelas argolas, grossa assim. Mas ai nunca mais
eu entrei, porque ficou escuro né. Amarrava 0s escravos tudinho
assim, porgue o saldo 14 embaixo é grande. Matavam eles, enterrava.
E 14 no alto comecaram a plantar cana e ndo dava e ndo dava cana... ai
comecaram a cavoucar e acharam osso, fizeram um cemitério Ia.
Achava até cabeca... (GOMES, 2010. Entrevista com A. e M.).

Podemos perceber que o fantasioso e a memoria coletiva estdo presentes nas
falas dos assentados, a tentativa de explicar aqueles acontecimentos na escuriddo,
quando ndo havia luz, apenas a lamparina, em forma de lendas de fantasmas. Associa a
histéria da escraviddo, de uma realidade dificil, aos aspectos leves da narrativa
fantastica, como um mecanismo de permanéncia da memoria coletiva. Como apontado
por Meneses (2009), a memdria € um processo que, mesmo subjetivo, depende de
suportes objetivos para ser resgatada e recuperada. E 0s aspectos histéricos sao
elementos fundantes dessa permanéncia. Apos introduzir a situacdo do casardo, ao

serem indagados sobre as lendas de fantasmas, o casal responde:

Entrevistadora: Mas e as lendas? Tem alguma lenda que o pessoal
conta aqui do Bela Vista?

Senhora: Daqui eles falavam esse neg6cio da corrente que aparecia,
uma assombragdo que eles falavam que era fantasma né... aqui era
uma carreira de eucalipto pra la e pra ca...

Senhor: Naquele tempo corria os bois, tarde da noite.

Senhora: Eles falavam, porque ele ndo acreditam né... mas o outro
falava que néo via nada... depois que via...

Senhor: Era tudo assombragdo...

Senhora: ali em frente do casardo, onde tinha uns “calipitdo”, os boi
n&o corria porque dizia que tinha fantasma...

Senhor: Aqui chama estraddo...

Senhora: Ele dizia que no estraddo tinha fantasma... que era um
cachorrinho assim, ai esse cachorrinho ia crescendo, crescendo, virava
aquele monstro e quando via, corria e dizia: vimos fantasma... e era de
sexta-feira...

Entrevistadora: De sexta-feira ainda?

Senhora: Depois saiu 0 negécio de lobisomem... tinha um la embaixo,
que eles falavam que era lobisomem, porque eles conheciam por aqui
(mostra o cotovelo), tinha aquela casca, porque o lobisomem, quando
vira lobisomem, é por aqui né (mostra que pelo cotovelo que ele
anda)... e a orelhona dele bate, de longe escuta pl4, pla, pla, ainda a
noite no escuro, nao tinha luz, ndo tinha nada, s6 lamparina... ele
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subia, descia, ai desconfiaram que era esse Tiquinho foi um dos
escravos, era um velhinho, pretinho, que falava que era o lobisomem.
Entrevistadora: E ele morava aqui?

Senhora: Morava... morava l& na beira da represa... tinha a col6nia e
todo mundo ficava sondando se ele virava, e diz que virava mesmo!
(GOMES, 2010. Entrevistacom A. e M.).

Em outra entrevista, uma assentada, moradora antiga do assentamento, conta
também a histéria da presenca do lobisomem no inicio, quando ainda ndo havia luz

elétrica:

Entrevistadora: Tem alguma histéria que o pessoal conta aqui do
assentamento, de lenda, de “causo”, que o pessoal contava de como
era aqui no comego do assentamento? A senhora lembra-se de alguma
que o pessoal contava?

R: De assombragdo? Tinha!

Entrevistadora: Qual era a histéria que o pessoal contava?

R: Que era assombrado...

Entrevistadora: E mesmo? A senhora ja presenciou alguma
assombragao?

R: Ja...

Entrevistadora: Ah, ndo acredito, conta pra mim como € que foi...

R: Tinha um bicho aqui que andava que chamava cavaleiro, né! S6
escutava (faz um barulho com a boca) andando por ai tudo... e 0
pessoal gritava: auauauau! E o bicho ficava doido todo mundo tinha
medo desse cavaleiro, vixe! Tinha um irm&o de igreja, ele vinha da
roga, a roga dele era 14 em cima ele ficou 14 até mais tarde e um dia ele
disse eu vou atrds desse homem...

Entrevistadora: 0 amigo da senhora falou que ia atras dele?

R: Ele foi.... mas, ndo voltou cedo, foi carpir e gostou, ficou I até 11
horas da noite! E quando ele estava volta viu o neg6cio e saiu gritando
(imita o grito)!

Entrevistadora: Mas ele viu entdo?

R: Viu, berrando urrando, largou chinelo 14, chegou em casa todo
mijado de tanto medo.

Entrevistadora: Quem é esse mogo ai?

R: Ah, ele morreu.

(.)

Entrevistadora: Ele escutou entdo?

R: Escutou, ele desmaiou, coitado... a casa dele é ali embaixo, saiu
correndo, corre, corre, cadé, cadé, é ladrdo, mas ndo era ladrdo, era
assombracéo. Chegou a mijar na cal¢a de tanto medo, perdeu chinelo,
ali no escuro, o povo tinha medo mesmo. Tinha assombracao aqui...
(GOMES, 2010. Entrevista com R.).

Nas falas desses assentados, é possivel verificar como a presenca da memoria de

fatos historicos ou fantasticos do real é significativa. A lenda do lobisomem € universal,



que em cada parte do mundo se regionaliza. No folclore brasileiro tem um significado
especial para as pessoas mais velhas, moradoras das areas rurais, pois acreditam que a
figura do lobisomem é a de um monstro que mistura formas humanas e de cdo ou lobo.
Geralmente, ele aparece durante a noite de terca ou sexta-feira, apds a primeira
transformacéo passa a visitar encruzilhadas, patios de igrejas e vilas rurais. Nos lugares
por onde passa, chicoteia os cachorros, desliga as luzes e uiva de forma assombradora. E
quando o dia estd amanhecendo, ele volta a forma humana. Segundo as crencas, para
acabar com a forma de lobisomem € preciso que se bata bem forte em sua cabeca ou
com um reio.

Ao continuar sua argumentacéo sobre os perigos de se encontrar um lobisomem,
a entrevistada diz que é muito importante se fazer o procedimento correto para que ele
va embora. Porque o0 perigo esta em se tornar gente, marcar a pessoa. Se isso ocorrer,
ele pode voltar e matar quem o agoitou, ou até mesmo ir a uma delegacia e fazer queixa
contra 0 agressor.

As lendas denotam uma explicacdo para o inexplicavel, a partir do significado
dado por estas pessoas ao real. Muitas vezes, a compreensao racional ndo € possivel
justamente porque a elucidacdo desses fendmenos é dada de forma muito pragmatica e
objetiva, pela ciéncia ou pela I6gica moderna. Para a assentada, o ataque cardiaco e a
bobeira na fala do individuo, foram resultados dos efeitos do contato com a saliva do
lobisomem. No entanto, sabemos que alguns problemas de circulacdo podem acarretar
lesbes sérias no cérebro, o que resultam dificuldades no falar ou andar. Mas a
justificativa fantastica para a bobeira deste sujeito, atacado pelo “monstro”, foi a relagao
direta.

Uma historia lendaria muito recorrente ¢ a do “homem do saco”. Em muitos
lugares ela esta relacionada ao urbano, justamente por se tratar de um mendigo que
sequestra criancas. Mas também foi registrada em caderno de campo, em uma visita no
Bela Vista. Nesta lenda, o velho mau vestido carrega criangas desacompanhadas de seus
pais. Em algumas versdes, o homem do saco € substituido por um cigano ja que a
migracdo deste povo pelo mundo levou, durante a chegada deles & América no século
XIX, auma falsa ideia de que os mesmos eram ladrbes, sequestradores ou perigosos.
Nesta versédo, no entanto, 0 homem do saco levaria as criancas indesejadas, por sua falta
de educacéo, para serem transformadas em botdes, sabonetes ou sabé&o.
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Os assentados, em dias de reunides, para “jogar a conversa fora”, ainda passam a
relembrar momentos e situacdes do cotidiano, histérias do acampamento, da luta, da
dificuldade do novo. Como forma de celebracdo, eles contam essas lendas e causos,
como forma de reavivar a memoria e promover o fortalecimento de lacos afetivos.
Nessas rodas de conversa, 0 sentimento coletivo aflora e a sociabilidade vem a tona. A
ludicidade nesses jogos de fala oral ocasiona como uma anestesia aos problemas diarios.
Em uma dessas reuni@es, foi possivel registrar duas lendas de assombro. A primeira da
carrocga pesada, carona na encruzilhada e a segunda da noiva de branco do casaréo.

Nessas historias, percebemos o quanto a morte estd presente no ideario popular.
A vida e a morte sdo aspectos do imaginario universal, que estabelecem conexdes
diretas com o cotidiano, fazendo com que as pessoas tratem a dor e a felicidade da vida
como algo natural.

Nas visitas de campo, foi registrada ainda uma lenda chamada Luz do bem. E
uma histdria de amor entre um vigia e uma bela moradora local, que eram antigos
moradores da Fazenda Tamoio. Contam os assentados que 0s dois se apaixonaram, mas
as familias ndo permitiram o namoro dos dois. Entdo, para encontrar com ela, ele fazia
sinal com um farolete de cima de uma torre, ela, por sua vez, abria a janela e ficava a
espera-lo. Na voz dos entrevistados existem duas versdes para a histéria. Alguns dizem
que ela morreu e até hoje ele continua, em madrugadas escuras, a farolar para o
assentamento em busca de sua amada. J& para outros, a versdo é que o casal se casa e
para perdurar este amor ele faz sinais de luz com o farol. Esta histdria representa, como
plano de fundo, os romances classicos, no qual o arquétipo do amor impossivel é
representado, assim como nas historias de amor de Romeu e Julieta e de Tristdo e
Isolda.

Todas essas historias lendarias, transmitidas oralmente, explicam
acontecimentos misteriosos ou sobrenaturais que, para essas sociedades, se encontram
mais na interpretacdo do real, e ndo da realidade. H& uma ldgica nas relagGes dessas
com os fatos e acontecimentos da realidade, como visto, a associagdo com o0s
acontecimentos sdo facilmente percebidos em cada uma delas, o que é possivel
inclusive denotar a fatores historicos locais.

As relacOes entre fatos e lendas sdo feitas por meio de associagdo dos
acontecimentos a simbolos. Por exemplo, se considerarmos que o simbolo da raposa

liga-se a ideia de astucia, o caso dela ser culturalmente determinada como um animal

17



astuto constitui um simbolo. Esta convencdo ou um atributo que esse animal adquire, é
fornecido justamente pelos grupos culturais, que através de suas experiéncias vividas
com este animal, especialmente os cacadores ao terem dificuldade em aprisiona-lo por
sua presteza, artimanhas de suas fugas e esconderijos, logo passam a atribuir o
significado de astlicia a raposa, em oposi¢do a outros animais que ndo possuam essas
propriedades. (LAPLANTINE e TRINDADE, 1996). S&o atribui¢fes simbdlicas, que
para serem percebidas e para entender sua logica, é necessario conhecer as narrativas e a
histdria local, que constituem o patriménio imaterial do assentamento.

Estudar este patrimdnio nos revela situacdes e aspectos da memdria muito
particulares da cultura popular. A histéria se entrelaca aos significados dados ao real,
que, muitas vezes, sao fantasticos. Estuda-los nos permite emergir em uma realidade
dura e aspera. Mas para ser lembrada de forma mais leve, transforma-se, em ludico, em
maravilhoso tudo aquilo que é dolorido (MENESES, 2009 e SIMMEL, 1997).
Concluindo: a func¢éo da linguagem na transferéncia do patrimonio imaterial

Ao estudarmos todos esses saberes patrimoniais, acreditamos estar indicando o
quanto eles devem ser preservados e incentivados ao resgate. No entanto, ha que se
pontuar que o conjunto desses conhecimentos permanecerdo apenas pelo incentivo e uso
dos mesmos, ja que a principal forma de transmiti-los é através da memoria que 0s
guarda, os resgata e os ressignifica por meio da palavra falada.

As formas de inventario, atraves da etnografia, servem para registrar e catalogar
0 patrimonio imaterial. Consta como um avango no processo de valorizagdo e
sensibilizacdo de politicas publicas voltadas a conservacdo desses bens imateriais. Mas
vale lembrar que, se este processo ndo fomentar o esforgo de uso e o processo de
ressignificacdo dentro das comunidades, o resultado sera a constru¢do de um aspecto
idealizado do patrimdnio imaterial, passando, dessa forma, a restringir e limitar todos os
saberes a livros, 0 que decorrera em um processo de construgcdo de uma ideologia e néo
de cultura.

A propria UNESCO reconhece que estes bens resistem pelo fato de existir um
sistema integrado de educacdo informal, que permite, através da tradicdo oral, a
transferéncia entre geracdes. Mas, para que isso aconteca, € necessario que se
potencialize a rede de transmisséo oral e seus atores, para que o ensino-aprendizagem

acontega.
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Ao salientarmos o0s aspectos bioldgicos do cérebro e sua evolugdo na espécie
humana, desenvolvidos por Gourhan (1975), nos fundamentos tedricos deste trabalho,
pretendiamos salientar como os conhecimentos eram transmitidos e conservados pelas
comunidades étnicas através da linguagem oral, esta, por sua vez, junto com oS
processos educativos sdo elementos fundamentais da memoria.

Além disso, sabemos que é a linguagem que permite que a memoria seja um
veiculo de socializacdo das experiéncias individuais, ou ainda, para fomentar nos
individuos a criatividade para mudar, adaptar, ressignificar e criar o conhecimento de
forma a permitir que eles permanecam entre as geracoes.

O reconhecimento, com essas linguagens, insere o individuo nos processos de
socializacdo e o faz sentir-se parte integrante daquele grupo e sociedade. Os
conhecimentos em jogo nesse processo apenas tem sentido para aqueles que vivem nele.
As receitas, ervas e 0s seus usos, tem significado para as criancas da escola, que
representaram atraves de desenhos ou de receitas. Justamente por verem suas maes,
avos ou parentes, promoverem 0 processo de cura por meio das préaticas cotidianas.

O ensino das rezas e benzeduras é feito por meio de observacdes e aprendizagem
das palavras ditas. Em muitos casos, a reza, ao ser escrita, perde o sentido, a leveza e
naturalidade do processo. A propria benzedeira entrevistada nesta pesquisa, sentiu
dificuldades em ditar as oracdes para serem registradas, pelo fato da oracdo seguir um
ritmo embalado, e quando interrompido, a memoria precisa ser estimulada. Nas palavras
da benzedeira, ela apontava a dificuldade do processo de interrupcdo do ritmo da
linguagem: “é muito comprido essas coisas, ¢ complicado viu” (GOMES, 2010.
Entrevista com M.).

Todos esses usos, costumes e técnicas, sdo adaptacfes de um cotidiano que se
constitui por um processo de apropriacao desigual dos bens econdmicos e culturais que
adquirem uma compreensdo, transformacao e reproducdo do simbdlico ou real, das
condicBes especificas do trabalho e da propria vida que possuem uma logica e uma
razdo indiscutiveis para os participantes dessas comunidades.

A falta de recursos, ou bens, obriga as familias assentadas, ou acampadas, a
desenvolverem senso criativo e habilidade para burlar essas dificuldades, seja através da
aprendizagem de cultivos em tempos de seca, na adaptacdo de determinadas plantas, no

aproveitamento dos recursos e alimentos, ou nas formas alternativas de tratamento e
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cura das pessoas. E todos estes saberes vao sendo cultivados na medida em que se
externaliza a memoria individual para o grupo, através da linguagem.

E é justamente nesse sentido que as politicas publicas e alternativas para
salvaguardura desses saberes devem valorizar os guardifes da sabedoria, para que a
repassem para as novas geracoes, no sentido de promover a identificacdo dos grupos
mais jovens, a ndo apenas fazerem-se parte desse processo, mas poderem novamente

recria-los e usa-los cotidianamente.
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